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Riqueza ou preco da noiva? Regimes morais em disputa nas negocia¢coes de casamento
entre elites urbanas timorenses

Kelly Silva!

Discuto neste texto alguns dos regimes morais associados ao pagamento/transferéncia/prestacdo do
preco/riqueza/valor da noiva (bridewealth) em Dili, no ambito das praticas matrimoniais
contemporaneas entre as elites do pais. Analiso um conjunto de comportamentos e discursos associados
ao barlake ou hafolin observados ao longo de cinco meses de trabalho de campo entre 2008 e 2009%. A
partir desse universo etnografico, exploro controvérsias que revelam estratégias e projetos de
pertencimento e identificacdo, atribuidos a diferentes espacos e aos grupos sociais que os habitam.
Longe de ser uma imprecisdo conceitual, a profusdo de termos que utilizo para traduzir o barlake tem
por intencao refletir os diversos significados a ele associados do ponto de vista nativo.

Tais fenomenos sdo aqui situados como produto de processos historicos de longa duragdo, dos
quais sdo partes fundamentais a dialética entre praticas indigenas caracteristicas da Indonésia Oriental
(Fox 1980; Errington 1990) e certas dimensdes da colonizagdo portuguesa e da missionagao catolica, de
que sdo resultados a propria historia social de Dili e a inven¢do da sociedade timorense pelos seus
quadros de elite. Nesse empreendimento, impde-se a questdo do lugar a ser atribuido aos chamados
“usos e costumes” associados as montanhas, dos quais o barlake ou hafolin (dar preco, dar valor,
comprar mulher) € parte essencial.

Casamentos em Dili entre 2008 e 2009. Uma perspectiva inicial

Como ndo poderia deixar de ser, em uma cidade com aproximadamente 200 mil habitantes e uma
complexa historia de formagdo, os rituais de casamento sdo ai estruturados de diversas formas,
relacionadas a dindmicas de classe, origem étnica, adesdo religiosa, trajetorias familiares, historicos
educacionais etc.” Discutirei abaixo eventos associados a casamentos oficializados, o que implica, no
contexto de Dili, para a maioria das pessoas, sua realiza¢do na Igreja Catolica, a qual cabe também o
registro civil dos mesmos.

Atualmente, os casamentos em Dili se estruturam por meio de um longo processo de
negociagdo entre as familias envolvidas, marcado por diferentes ceriménias: Hamos Dalan (limpar o
caminho), e/ou Loke Dalan (abrir o caminho), e/ou Tuku Odamatan (Bater a porta), e Kosiese Malu
(Conhecer-se). Envolvem pais, tios, irmdos, primos e representantes da casa ritual de origem do/a
noivo/a baseados em Dili ou vindos do interior exclusivamente para a ocasido, além dos porta-vozes
(lia nain). Em geral, o porta-voz ¢ um homem, membro da casa ritual do/a noivo/a, portador de
reconhecido conhecimento de suas tradigdes (/isan) e héabil em negociagdes dessa natureza.
Dependendo da intimidade entre as familias e da dindmica das negociacdes entre elas, realiza-se um
nimero maior ou menor de cerimonias, as quais devem ser suficientes para definir os termos da
execucdo do casamento.

Nos casos observados durante a pesquisa, as relagdes entre as casas/familias em interacdo para
a realizagdo do casamento eram assimétricas. A casa/familia da noiva gozava de posicdo superior a
familia do noivo. Sdo denominados umane todos os parentes ligados a casa doadora de mulheres. Por
oposi¢do, sdo denominados fetosaan todos os membros da casa tomadora de mulher. Entre as elites

' Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia, Brasil.

* E digno de nota que durante o trabalho de campo meus principais interlocutores foram homens, os quais se
apresentam como depositarios do conhecimento a respeito dos “usos e costumes”.

3 Algumas autoridades eclesiasticas com quem interagi ao longo da pesquisa denominaram as mulheres que
coabitam com seus maridos mas nio sdo casadas na Igreja Catdlica como barlakeadas. Isto ndo significa que de
fato houve prestagdo/transferéncia/pagamento de barlake por essas mulheres. Trata-se antes de um termo
pejorativo utilizado para qualificar as mulheres que vivem a margem das regras cristds/catdlicas.
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urbanas leste-timorenses contemporaneas, a escolha do parceiro para casamento ¢ individual, ou seja,
ndo se praticam unides prescritas ou casamentos arranjados previamente pelos familiares.

Para além da mulher, circulam entre as casas, entre outros, bens como bufalos, belak (disco de
ouro ou prata), surik (espada), morteen (colar) bua malus (areca, betel e cal), cabritos, porcos, tais
(tecido fabricado em tear local), arroz, bebidas, cigarro, moedas antigas e dinheiro, em diregdes e
quantidades pré-determinadas, a depender do grupo etnolinguistico ¢ da posi¢do das casas rituais
envolvidas em seus respectivos universos de pertenca.

O barlake/hafolin é uma sequéncia de tais bens, cuja composi¢do varia e ¢ negociada entre as
casas/familias em funcdo do que sdo consideradas as tradi¢des locais de seus ancestrais, as prestagdes
realizadas pela mae da noiva, a posi¢do das familias envolvidas na estrutura social contemporanea e,
eventualmente, a condicdo da propria noiva: se ela ¢ virgem ou ndo, se ela tem curso superior ou ndo, se
ela tem bom emprego ou ndo etc. O tempo necessario para a conclusdo da transferéncia do hafolin a
familia da noiva varia muito, podendo ser imediata ou concluir-se somente apos a morte dos conjuges.

Entre outras implicacdes, a prestacdo do barlake pode quebrar o vinculo espiritual da mulher
com sua casa ritual de origem. Tal possibilidade, contudo, ¢ objeto de inimeras negociacdes e estd
condicionada as implicagdes advindas do casamento tendo em vista a maneira como sdo
experimentadas entre os grupos etnolinguisticos de origem dos noivos e as condi¢des de reproducio
social das casas rituais envolvidas.

Praticas e discursos sobre o barlake

Durante a pesquisa acompanhei as negociagdes que atravessaram a realizacdo de dez casamentos, pelas
quais constatei a inexisténcia de um consenso a respeito do que caracterize o barlake, de qual seja seu
significado ou importancia. H4, na verdade, disputas pelo seu significado, mediante as quais certos
atores negociam sua posi¢do no mundo. Trata-se de uma problematica controversa, desencadeadora ndo
so de aliancas, mas de disputas, rompimentos e ressentimentos.

A negacio do barlake

Meu objetivo nesta secdo ¢ analisar alguns dos argumentos utilizados por atores que afirmam ndo
praticar o hafolin. Nesse universo, a avaliacdo critica do barlake como uma operacdo de venda da
mulher ¢ de grande destaque. Justifica-se a negacdo do barlake como estratégia para preservar o acesso
as filhas casadas e garantir o direito individual das mesmas de ir e vir para junto de suas familias de
origem quando assim o quiserem. Sugere-se que a auséncia do barlake garante a unido da familia
nuclear e das casas/familias em alianca em funcdo do casamento. O pressuposto deste argumento € que
a prestacdo do barlake quebra as relagdes entre os familiares (pais e filhas, particularmente), além de
ser objeto de intimeras controvérsias entre as casas/familias envolvidas. Ademais, supde-se que a
abdicacdo do barlake evita a violéncia doméstica, na medida em que se pensa ser ela motivada também
pelas pressdes que recaem sobre o homem para selar seus compromissos com a familia da esposa. O
bem-querer entre os noivos e o respeito mutuo sdo frequentemente apresentados como mais importante
para um bom casamento entre aqueles que nao solicitam o barlake. Em tais discursos, o barlake aparece
em oposicao a ideologia do amor romantico.

Outra critica comum ao barlake estd ancorada no pressuposto da incomensurabilidade entre
homens e coisas. Sugere-se que a pratica do barlake, considerada comum nas montanhas ou entre os
antepassados daqueles que estdo em Dili, se devia ao excessivo interesse material destes que, por ndo
terem acesso a educacdo, ndo perceberiam que bufalos e objetos rituais, como belak ou surik, ndo se
comparam ao valor do ser humano. Dentre outros, este ¢ um discurso comum entre autoridades da
Igreja Catolica em Timor-Leste. Desta forma, a critica ao barlake se soma a critica ao que ¢ tomado
como uso irracional de bens e recursos, mais uma vez também atribuido as pessoas da montanha ou as
pessoas sem educagdo em Dili. Vale notar aqui a emergéncia de um discurso entre quadros das elites
locais que atribuem o que qualificam de pobreza da populagdo do pais aos grandes investimentos
realizados em préaticas rituais, os quais impediriam o acimulo minimo de riqueza necessdria ao
desenvolvimento.

E interessante também observar que entre meus interlocutores era unanime a apreciagdo de que
em Dili a realizagdo dos casamentos estava sempre sujeita a negociacdes de varias ordens entre as
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familias, e que isto era muito positivo. Nas montanhas, ao contrario, seria necessario ofertar exatamente
0 que as pessoas pediam. Neste quadro, sugeria-se que o barlake mais caro de Timor estava em
Lospalos (distrito localizado no extremo leste do pais), onde se exigiam aproximadamente 77 bufalos
para a realizacdo dos casamentos, dependendo do sfatus da casa ritual envolvida. Ndo por acaso, ¢é
também sobre os nativos de Lospalos que recaem as acusagdes de grande valentia e violéncia, beirando
a selvageria, a quem a gente de Dili se opde. Vemos, pois, que a pratica ¢ o modus operandi das
negociagdes de casamento sdo objeto de elaboracdo simbolica a partir das quais se edificam
representagdes coletivas a respeito das diferentes populagdes e dos espagos que compdem o pais.

Nao obstante, tais criticas a respeito do barlake/hafolin convivem com a aceitacdo de outras
praticas estruturadas pela circulagdo de bens e servigos, fundamentais na socialidade das pessoas em
Dili. Assim, apesar de algumas casas/familias se negarem a praticar o barlake, demandam da casa do
noivo a prestagio do que ¢ chamado de aitukan/bee manas (literalmente lenha e dgua quente),' na
forma de um montante especifico de ddlares (entre 500 e 3 mil délares, aproximadamente), como
compensacio pelo esfor¢o do pai e da mie na formagao da filha. A diferenca do barlake, o aitukan/be-
manas ndo imporia nenhuma restricdo a manutencdo da relacdo da noiva com sua familia/casa de
origem.

Confrontados com a questdo das diferencas entre o barlake e o aitukan/bee manas, meus
interlocutores apresentaram interpretacdes diversas. Alguns afirmavam que o aitukan/bee manas
qualificava-se enquanto tal por ser direcionado exclusivamente aos pais biologicos da noiva, a diferenca
do barlake, que era distribuido entre seus tios, irmdos e primos. No entanto, testemunhei duas
ceriménias de froca prendas — nas quais se entregou ritualmente a familia da noiva parte dos bens
solicitados para a realizacdo do casamento — a circulagdo de montantes de dinheiro qualificados como
aitukan/bee manas que seriam distribuidos entre os homens da casa da noiva, como tios e primos.
Estamos diante de um universo complexo ¢ ambiguo, no qual operam regimes morais multiplos,
apropriados estrategicamente pelos atores sociais.

Proponho, assim, que tomemos o barlake e o aitukan-bemanas como distintas modalidades de
prestacdo de alianca — nos moldes da diferenciacdo entre big e small price proposta por Renard-
Clamagirand (1982) — as quais qualificam regimes especificos de direitos sobre pessoas e coisas
envolvidos em trocas matrimoniais. Nao ¢é possivel, assim, deduzir a natureza das prestagdes
matrimoniais a partir dos bens que por ela circulam. O significado e as implicagdes das mesmas ¢
construido ao longo do processo de negociacdo entre as familias. Para as praticas nas quais o
aitukan/bee manas fica exclusivamente nas maos dos pais bioldgicos da noiva, ele pode ser abordado
como uma transformac¢do do preco/riqueza da noiva no contexto urbano, produto da valorizagdo da
familia nuclear como principal unidade de reproducao social.

Por hora, gostaria ainda de destacar que, no universo de minha pesquisa, dentre aqueles que
enunciam variagdes dos discursos apresentados acima estavam, sobretudo, timorenses ligados ao
movimento de mulheres, descendentes de mesticos e assimilados, cujos familiares préximos, como tios,
pais etc., habitam Dili ha pelo menos duas décadas. A negagdo do barlake opera, assim, como um sinal
de distingdo social entre certos grupos das elites do pais que, desta forma, procuram aproximar-se dos
projetos de modernidade ocidental por oposi¢do ao que tomam como hébitos caracteristicos da gente da
montanha (ema foho).

A positivacio do barlake

No universo de minha pesquisa, observei uma positivagdo do barlake entre o seguinte perfil de atores
sociais: 1. homens; 2. pessoas mais velhas; 3. sujeitos migrados para Dili hd menos de uma década; 4.
aqueles que cultivam parte de seu status social em Dili em funcdo da alta posi¢do que suas casas de
origem ocupam em hierarquias locais de organizacao social.

4 Os termos aitukan/bee manas sdao metaforas que expressam o esfor¢o realizado pela familia da noiva na sua
formagdo e, mais uma vez, tém no universo das praticas das montanhas sua referéncia principal. A fim de dar a
luz, as parturientes sdo confinadas no interior de suas casas e ao lado delas se acende uma fogueira para esquentar
a agua que sera utilizada no parto. Apos o parto, as mulheres ficam reclusas durante algumas semanas em casa,
banhando-se sempre com adgua quente. Acredita-se que a 4gua quente purifica o corpo da mulher, livrando-o das
secregdes e das impurezas decorrentes da gravidez.
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Dentre os argumentos apresentados para justificar a reprodu¢do de tal pratica destaca-se aquele
que a interpreta como meio de unido entre as familias, como forma de apoio mituo em contextos de
adversidade, com destaque para a morte de parentes. Para um de meus interlocutores, algumas das
idéias aventadas pelas pessoas que se mostravam contra o barlake — dentre as quais aquelas que o
caracterizam como compra e venda da mulher, como quebra de vinculo entre as familias etc. — eram
produto do desconhecimento do seu significado profundo. Destacou entdo que o hafolin é uma
deferéncia dos fetosaan aos umane pela disponibilizagdo da mulher, o que permitiria a reproducao fisica
e moral da casa dos ultimos. Sugestdes de que uma mulher que entra para a casa de seu marido sem
que por ela seja oferecido nada ou pouca coisa — seja como barlake, seja como aitukan/bee manas —
ingressa ai em uma posicdo muito subalterna, como mulher sem valor, apareceram em diversos
discursos.

Objeto de preocupacdo fundamental nas cerimdnias de negociagdo de casamento ¢ a utilizagdo
das formas e das féormulas rituais adequadas para alcance dos efeitos desejados — em geral efeitos de
reconhecimento e prestigio — bem como a observagdo dos limites de barganha diante das solicitacdes
dos umane. Menos do que barganhar, na verdade, as pessoas se empenham em dar mais porque a dadiva
¢ um instrumento de construgao de seu status e altera o estado das relagdes sociais.

Nao sdo raras cerimdnias voltadas a pedidos simbdlicos do barlake, nas quais se enunciam as
expectativas de trocas entre as casas/familias que entrardo em alianga, conforme praticas consideradas
ancestrais, mesmo tendo as mesmas anteriormente negociado a auséncia de circulagdo de bens
qualificados como barlake. As performances de tais pedidos simboélicos sdo muitas vezes justificadas
como: 1. forma de apresentacdo reciproca das tradi¢cdes (lisan) que caracterizam as casas/familias
envolvidas nas bodas, as quais passardo a ter obriga¢des entre si; 2. meio de valorizagdo da noiva,
mediante a demonstracdo de que ela advém de uma casa/familia que tem origens, que tem tradicdes,
que tem ancentrais. Nesse contexto, ¢ importante lembrar que ancestralidade e origem sdo valores
fundamentais entre muitas populagdes da Indonésia Oriental, operando como varidveis que ordenam
relagdes de precedéncia entre individuos e grupos sociais (Fox 1996, 5).°

As negociacdes de casamento em Dili sdo, entre outras coisas, prestacdes de reconhecimento
reciproco aos “usos e costumes” das casas rituais/familias nelas envolvidas, bem como a suas
identidades regionais e, em ultima instincia, a seus proprios ancestrais, aos quais se deve respeito e
deferéncia sob o risco de castigo e maldi¢des. Os dilemas e as negociagdes em torno da organizagdo dos
casamentos impdem aos habitantes de Dili um didlogo com o que pensam ser os “usos e os costumes”
de sua casa ancestral, sua posi¢do social na cidade etc. Propiciam, portanto, de tempo em tempo, uma
reelaboracdo de suas percepcdes e de seus projetos de referéncia e pertenga, bem como uma avaliacdo
da lealdade e do compromisso dos nucleos familiares que lhes sdo fefosaan e umane, os quais guardam
entre si obrigacdes diversas na organizacao de casamentos e funerais.

Por fim, cabe destacar que a problemdatica do barlake é experimentada com grande
dramaticidade por muitos atores sociais em Dili. Certas pessoas — homens, na maioria dos casos —
positivam o barlake por tomé-lo como antidoto contra o divércio. Segundo eles, quando existe barlake,
ndo existe divorcio e isto € bom, pois assim a unidade da casa ritual e da familia nuclear ¢ mantida. Para
que possa haver divorcio, considera-se necessaria a restituicdo do barlake. Assim, muitas mulheres se
véem impelidas a viver em um circulo vicioso de violéncia doméstica, dada a sua impossibilidade e a de
seus familiares de restituirem a familia do marido os bens doados em razdo do casamento.

Consideracgoes finais

No ambito desta ultima se¢@o, parece-me necessario dar algum sentido a variagdo de praticas e
discursos com os quais me deparei ao longo da pesquisa. Parece-me que tal fato esta associado a pelo
menos dois fenomenos especificos: 1. as variacdes de forma e contetido das praticas de prestagoes totais
tal como experimentadas pelas diversas populagdes indigenas que habitam as fronteiras leste-
timorenses. Como afirmei acima, sdo justamente as representacdes que as elites de Dili alimentam a

5 Em pesquisa realizada para fins de consulta da legislacdo que tipificava a violéncia doméstica em Timor-Leste
no distrito de Covalima, Daniel Simido (comunicag@o pessoal) notou que a populagdo local qualificava como
pobre o sujeito carente de vinculos sociais. Tal percep¢@o vai ao encontro das sugestdes analiticas expostas acima,
que sugerem que uma mulher de valor é aquela que pode ser situada em uma série de relagdes, sejam
dedescendéncia ou alianga.
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respeito do modo como o barlake é experimentado nas aldeias que as fazem ser mais ou menos
simpaticas a ele; 2. aos critérios que pautavam a atribui¢do do estatuto de assimilado a certos
contingentes da populagdo timorense durante a colonizagdo portuguesa. Assim, eram considerados
assimilados aqueles que aderiam ao cristianismo, falavam portugués e, em consequéncia (presumida
pelos colonizadores), estavam libertos de seus “usos e costumes”. Desta forma, a adesdo ao barlake e a
outras modalidades de “usos e costumes” era e continua a ser uma forma de diferenciacdo social,
experimentada com ambigiiidade e certa dramaticidade.

Mesmo entre os quadros das elites locais que se pronunciam contra o barlake ¢ comum
encontrarmos adesdo as praticas animistas que marcam o culto aos ancestrais. Observa-se assim uma
postura bastante ambigua entre as elites locais em relacdo ao que ¢ considerado algo tipico das
montanhas. Se, por um lado, elas sdo consideradas lugares de ignorancia, nelas também estdo
localizadas forcas poderosas, que se mantém ativas no cotidiano daqueles que estdo em Dili e as quais
se deve prestar deferéncia mediante os bens disponibilizados pelo barlake. Por outro lado, as elites
leste-timorenses se constituiram enquanto tais de acordo com sua participagdo em uma economia de
mercado, colonial ou pos-colonial. Ndo causa surpresa, assim, que parte de seus integrantes projete
sobre o barlake o mesmo tipo de racionalidade que opera naquela economia.

Por fim, a observacdo dos rituais de casamento revelou que eles figuram como instrumentos
mediante os quais as novas geragdes de timorenses aprendem e negociam o que seriam seus “usos e
costumes”. No decorrer da pesquisa, observei uma hesitacdo difusa e generalizada entre os atores
sociais envolvidos nas cerimdnias matrimoniais. Isto se deve ao fato de que a independéncia do pais
trouxe a agenda do dia ndo s6 a constru¢do da administragdo estatal, mas a invencdo de uma nagao
leste-timorense que se conforma a partir do que imagina serem seus ‘“usos € costumes” na esteira dos
legados deixados pela colonizagdo portuguesa, pela ocupacdo indonésia e pela forte presenga atual das
agéncias de cooperagdo internacionais.
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